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TROSKA O RELACJE PODMIOTOWA
MIARA DOJRZEWANIA W CZY.OWIECZENSTWIE
W kregu mysli Gabriela Marcela i ks. Tadeusza Dajczera

,INie biegnij, by uciec, nie uciekaj od siebie;
raczej draz to ciasne miejsce, ktore zostato ci dane:
znajdziesz tu Boga i wszystko”.

Gustaw Thibon

Jeden z wybitnych polskich teologéw w prywatnej rozmowie ze mna
wyrazit opinig¢, iz nadeszly czasy, kiedy trzeba ,,ratowac cztowieka w czto-
wieku” czy tez ,,ratowac cztowieczenstwo w cztowieku”. Stwierdzenie to
mozna potraktowac jako zyciowe wyzwanie. Jednocze$nie, od dtuzszego
czasu towarzyszy mi w poszukiwaniach naukowych (w obszarze psycho-
logii rozwoju czlowieka) mysl Gabriela Marcela (1889-1973), jednego
z najbardziej tworczych filozofow XX wieku, o powotaniu cztowieka do
,dojrzewania w cztowieczenstwie”!.

Skoro zyjemy w czasach, kiedy juz nawet cztowieczefnistwo w nas jest
zagrozone, to c0z moze si¢ dziac z dojrzewaniem do niego, czyli — mowiac

WANDA ZAGORSKA (UKSW) — psycholog, dr hab. nauk humanistycznych,
prof. UKSW (specjalnosci: psychologia rozwoju cztowieka w biegu zycia, psychologia
antropologiczna, psychologia narracyjna, badania fenomenologiczne, teologia zycia
duchowego); kierownik Katedry Psychologii Rozwoju, Wychowania i Rodziny Instytu-
tu Psychologii UKSW; cztonek European Association for Developmental Psychology,
Polskiego Stowarzyszenia Psychologii Rozwoju Czlowieka i Stowarzyszenia Psychologii
Pastoralnej przy Komisji Nauki Wiary Konferencji Episkopatu Polski; autorka licznych
publikacji naukowych i wystapien konferencyjnych, w kraju i za granica; w.zagorska@
uksw.edu.pl.

!'G. Marcel, Dziennik metafizyczny, Warszawa 1987.
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jezykiem egzystencjalistow — z nasza ,,droga od zycia banalnego do au-
tentycznego”?% Czy cztowiek nie jest juz nig zainteresowany? Dlaczego
przestaje by¢ zdolny do istnienia wartoSciowego, gtebokiego?
Psychologia wiele juz powiedziata o rozwoju osobowosciowym, doj-
rzewaniu 1 dojrzatosci cztowieka — o wiele mniej mowi o osobie ludzkiej
i jej rozwoju. Czlowieczenstwem si¢ nie zajmuje, bo wykracza to poza jej
kompetencje. Czy nie moglaby jednak w wiekszym stopniu korzystac z mysli
filozoficznej? Cho¢ nie zaliczana juz dzi§ do nauk humanistycznych, nie
utracila przeciez prawa siegania do filozofii, z ktorej wyrosta. Co prawda,
juz w swych poczatkach miata by¢ odcieta od wszelkiej ,,metafizyki”, nasta-
wiona na eksperyment — co wspotczesnie przybiera posta¢ dominacji psy-
chometrii i redukcjonizmu — jednak, szczeSliwie, istnieje jeszcze psychologia
personalistyczna, dla ktérej sens korzystania z antropologii filozoficznej
jest oczywisty. Z tej perspektywy koncepcje Marcela dojrzewania w czto-
wieczenstwie postrzegam jako cenng inspiracje dla psychologdw personali-
stow w kierunku rozszerzania i poglebiania proponowanych przez nig ujeé
rozwoju osobowego?, rozwoju ku warto$ciom i dojrzewania moralnego®.
Na podstawie pism Marcela wyciagam wniosek, ze fundamentalne
dla dojrzewania w czlowieczenstwie jest podjecie dwojakiego trudu,
a mianowicie:
— doglebnej refleksji nad tajemnica ludzkiego istnienia i zycia; odkrywanie
siebie i1 innego jako tajemnicy oraz Boskiego ,, Ty” jako Tajemnicy;
— rozwoju w relacjach migdzyludzkich ku petni relacji ,,ja” — ,,ty” (relacji
podmiotowej, relacji spotkania®), przekraczanie siebie w kierunku
narastajacej dyspozycyjnosci (,,rozporzadzalnosci”’) wzgledem innych®.
Troska o relacje podmiotowa bylaby wiec kluczowa na drodze do bycia
w pelni cztowiekiem. Nizej staram sie to wykazaé. Odwotuje si¢ w tym

2S. Kunowski, Podstawy wspdlczesnej pedagogiki, Warszawa 1981, s. 38.

3Zob. M. Stras-Romanowska, Rozwdj osobowy. Préba konceptualizacji problemu
w nawigzaniu do psychologii life-span, ,,Forum Psychologiczne”, 4(1999), nr 2, s. 115-127.

4 Zob. A. Gatdowa, Rozwdj i kryteria dojrzatosci osobowej, ,,Przeglad Psychologiczny”,
33(1990), nr 1, s. 13-27; taz, Powszechnos¢ i wyjqtek. Rozwdj osobowosci cztowieka dorostego,
Krakow 1995.

3 Okreslenia ,relacja podmiotowa”, ,,relacja spotkania” (,,ja” — ,,ty”) pochodza z filozofii
dialogu (z jej pierwszego nurtu), przede wszystkim od Martina Bubera, zainspirowanego
my$la Ferdynanda Ebnera nalezacego do mato znanych wspotczesnych my§licieli. W nurcie
tym wyrdznia si¢ dialogiczny paradygmat relacji ,,ja” — ,,ty”, ktora stanowi o najistotniejszej
konstytucji zycia kazdego czlowieka. Probuje si¢ tez wyjasni¢, czym samo spotkanie jest.

®G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, Warszawa 1984.
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celu zaréwno do mysli filozoficznej Marcela, jak i do pism duchowych
ks. prof. Tadeusza Dajczera (1931-2009), dla ktérego relacja podmio-
towa nie byla jedynie waznym przedmiotem dociekan religioznawczych
i teologicznych (zwlaszcza w zakresie Zycia wewnetrznego), ale przede
wszystkim istotnym elementem wiasnej egzystencji’, sposobem obcowa-
nia z ludZmi i z Bogiem. Ukazywat on swoim stowem i zyciem, zZe pelnia
czlowieczenstwa realizuje si¢ nie inaczej, jak poprzez wejScie w glebie
relacji podmiotowej z Boskim ,, Ty”.

1. Marcelowskie dojrzewanie w czlowieczenstwie

Marcel bywa nazywany ,.filozofem nadziei”, ,,egzystencjalistg chrzesci-
jafiskim”, ,,chrzeScijafiskim sokratykiem”. Sam chetnie okreSlat swoja mysl
filozoficzna jako , filozofi¢ konkretna” (la philosophie concrete), zwigzana
z ludzkim, osobiScie przezytym doSwiadczeniem. Wyrosta ona z drama-
tycznych przezy¢ pierwszej potowy XX wieku, ktdre wprost go dotknety.
To filozofia otwarta na cztlowieka jako tajemnice, przeniknieta glebokim
wyczuciem wartoSci ludzkiego istnienia. Marcel to ,,filozof tajemnicy”,
ktorej zawsze poszukiwat i ktdra odnalazt ostatecznie w chrzescijanstwie.

Przyjat chrzest w czterdziestym roku zycia®, w wyniku $wiadomej,
dojrzatej decyzji, ktora mozna okresli¢ jako nawrocenie. Stad jego kon-
kretne pytanie o cztowieka ma swoj poczatek w pytaniu o Boga, a nawet
wiecej — w poszukiwaniu Go catym soba. Jego filozofia méwi o integral-
nym podmiocie, ktOry jest zaproszony do wejScia w komunie¢ z ludzkim,
jak i Boskim ,, Ty”.

Marcel odstania $wiat wartoSci najwazniejszych dla cztowieka. Probuje
uchwyci€ i przeanalizowa¢ osobowe wartosci, takie jak wiara, nadzieja,
wiernos¢, dyspozycyjnosé, mitosé. Cztowiek jest wedlug niego powota-
ny do rozwoju i dojrzewania do pelni czlowieczefistwa, odkrywania go
1 tworzenia — w trudzie. Przy czym wyrazen ,,rozw0j” osoby czy ,,dojrze-
wanie” osoby nie traktuje Marcel na réwni z rozwojem biologicznym czy
psychicznym. Raczej chodzi mu o pewnego rodzaju droge, jaka trzeba
przeby¢. Ostatecznie taka droga jest samo zycie i doSwiadczenia z nim
zwiazane.

"W teologii duchowosci terminy ,,zycie wewnetrzne” i ,,zycie duchowe” uzywane sa
zamiennie. Posluguje si¢ w niniejszym tekscie tym pierwszym, poniewaz pojecia ,,ducho-
wos¢” 1 ,,zycie duchowe” sa naduzywane i redefiniowane (np. w psychologii), a przez to
wieloznaczne.

8 Zob. Marcel, Dziennik metafizyczny.
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Sposob myslenia francuskiego filozofa wpisuje si¢ w egzystencjalizm
chrzedcijanski (cho¢ sam Marcel nie uwazat siebie za egzystencjaliste),
ktory apeluje do cztowieka o wyjscie z egzystencji banalnej i kierowanie
sie ku egzystencji autentycznej, o otwieranie si¢ na to, co nieweryfiko-
walne i1 poszukiwanie sensu zycia. Autentyczny sposob bytowania czlo-
wieka (istnienie wartoSciowe) okreSlaja za$: refleksyjnos$¢, relacyjnosé,
aksjologicznos$¢ i autentycznosc’.

Zycie autentyczne to odwaga wziecia na siebie prawdy o egzysten-
cji. Cztowiek autentyczny nie przyjmuje zadnego okreslenia ,,egzystencji”
z zewnatrz. Jego postanowienia sa zawsze otwarte, nieuwarunkowane.
Moga si¢ zmieniac. Tylko cztowiek autentyczny jest w pelnym tego stowa
znaczeniu wolny. Natomiast Zzyciu banalnemu - jak mozna powie-
dzie¢ za Martinem Heideggerem — odpowiada sytuacja, gdy, zgodnie
z mechanizmami zbiorowymi, ,,si¢ zyje”. Najpospolitsza forma zycia jest
bierne adaptowanie si¢ do Srodowiska, powtarzanie przyjetych w nim
czynnosci, stow i gestow. Czlowiek zatraca swoja indywidualno$¢, poddaje
sie anonimowej, trywialnej codziennosci. Zacheta, by ulega¢ obiegowym
standardom i wzorcom postepowania, ucieka¢ od pytan o glebszy sens
zycia, cierpienia i §mierci wciaz plynie ze strony $wiata. Zycie nieauten-
tyczne jest ciagla proba ucieczki cztowieka od wolnosci i od najistotniejszej
prawdy o nim samym. Jest ,,upadkiem”.

Droga od zycia banalnego do autentycznego to wtasnie dojrzewa-
nie w cztowieczenstwie. Dokonujac okreslonych wyborow — zwlaszcza
w odniesieniu do bycia dyspozycyjnym dla innych (,,rozporzadzalnym”)
— cztowiek projektuje w niepowtarzalny sposéb swoje zycie, czyniac
wlasng egzystencje autentyczng lub nieautentyczna. Egzystujac w spo-
teczenistwie i bedac od niego zaleznym, transcenduje jego priorytety
polityczne, gospodarcze i kulturowe!’. Przekracza to, co widoczne
zewnetrznie (W sposOb naturalny zwigzane z tym co ma, co posiada),
ku temu, kim w swej istocie jest, co go stanowi wewnetrznie, w czym
ontologicznie partycypuje. Homo viator Marcela (I’lhomme itinérant —
cztowiek wedrujacy, bez statego domu) to ktos, kto dojrzewa moralnie
do bycia cztowiekiem. Trzeba widzie¢ go i ukazywac¢ na miare tego, kim

Y M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zatozenia, cele i rola w rozwoju nauk pe-
dagogicznych, ,Roczniki Nauk Spotecznych”, 32(2004), nr 2, s. 5-29; J. Konkowska, Osoba
w ujeciu Gabriela Marcela jako Zrodto inspiracji wychowawczych, ,Forum Pedagogiczne”,
2(2015), s. 1-14. https://doi.org/10.21697/fp.2015.2.06.

10 Tamze.
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jest, a nie tego, co jedynie posiada''. Cztowiek jest-w-drodze, dojrzewa
w swym czlowieczenstwie przez cate zycie, a w zwigzku z tym wszystko,
co przezywa, jest wazne, moze stac si¢ droga do owego dojrzewania.

Jednak, pochylajac si¢ nad relacyjnym wymiarem ludzkiej egzystencji,
Marcel zauwaza, ze cztowiek zazwyczaj nie wykorzystuje tkwigcego w nim
potencjatu rozwojowego, nie jest w petni cztowiekiem. Jest uSpiony, cierpi
na swego rodzaju somnambulizm.

2. Odkrywanie siebie i innego jako tajemnicy.
Spotkanie z drugim ,,ty”

Perspektywa projektowania siebie i swojego zycia tak, by bylo sen-
sowne i autentyczne (samoswiadomo$¢, samokontrola), wigze si¢ z za-
sadniczym pytaniem dotyczacym cztowieka i jego statusu w Swiecie
stworzonym'.

Homo viator jest nieustannie w drodze poszukiwania prawdy o swej
egzystencii. Swiat, w ktérym zyje, nie utatwia przebycia tej drogi, podobnie
jak nie utatwia zglebiania tej szczegdlnej jednoSci, a zarazem tajemnicy,
jaka jest cztowiek. Tajemnica jest tam, gdzie granica miedzy podmiotem
i przedmiotem zatamuje si¢, gdzie nie mozna juz stworzy¢ dystansu cha-
rakterystycznego dla relacji problemowej. Dla cztowieka wspodtczesnego
najwicksza trudno$¢ stanowi wlasnie sproblematyzowanie rzeczywistosci
1 odciecie jej od glebi egzystencji. Cztowiek staje si¢ wtedy tajemnicg
zdegradowana, sprowadzong do funkcji petnionej w spoteczefistwie.

Jednakze ten wlasnie czlowiek nie jest i nigdy nie moze stac si¢
problemem, ktory trzeba rozwigzaé, poniewaz nie mozna w sposob pro-
blemowy patrze¢ na kogos$, kto absolutnie wykracza poza rzeczywisto$¢
materialng. Jest przeciez stworzony na obraz Boga'?. To niezwykle wazne
Marcelowskie rozrdznienie. Problem rozwiazujemy, w tajemnicy uczest-
niczymy. Problem rodzi ciekawo$¢, tajemnica ,,niepokdj metafizyczny”!*.
Niepokoj ten nie pozwala by¢ spokojnym wobec prawdy sumienia po-
ruszajacej cztowieka od wewnatrz, wybudzajacej z moralnego uSpienia.
Jest nierozdzielnie zwigzany z przedmiotem, ktéry angazuje do tego
stopnia, ze zmienia moj stosunek do niego. Juz nie jest on zewnetrzny,

1Zob. G. Marcel, By¢imie¢, Warszawa 1986.

2Tenze, Homo viator.

B3 stworzyl [...] Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt” (Rdz 1, 27).
“Marcel, Homo viator, s. 142.
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lecz nalezy integralnie do mnie samego. Zaangazowanie w przedmiot
sigga takiej glebi, ze staje sie on czescia mojego ,,ja” 1 tajemnicy mojego
istnienia. Tworzy sie relacja podmiotowa, rodzi si¢ pragnienie komunii,
wspolnoty, charakterystyczne dla egzystencji autentycznej.

Marcel zabiega o podmiotowe widzenie ludzkiej osoby. Jej tajemnica
ujawnia sie wyraziScie w spotkaniu z drugim ,,ty”. Chodzi tu o spotkanie
w sensie najglebszej formy relacji, jaka moze zachodzi¢ migdzy cztowie-
kiem a cztowiekiem i cztowiekiem a Bogiem. Jest ona przeciwienstwem
relacji przedmiotowej, utylitarnej, instrumentalnej. W samej swej istocie
jest relacja religijng. Autentyczny kontakt z Bogiem jako ,,absolutnym
Ty” dokonuje sie wlasnie w spotkaniu. Samo spotkanie jest czyms, co
wymyka si¢ wszelkiemu opisowi, stoi ponad mysleniem dyskursywnym .

Troska o spotkanie mieSci si¢ w intencjonalnym dazeniu do bycia
w pelni cztowiekiem, do zycia w sposdb wartosSciowy. A to oznacza prze-
kraczanie tego, co banalne, jak chociazby wlasnej ciekawosci, ktora odnosi
si¢ do sfery problemu, czy przekraczanie zadowolenia z siebie dajacego
pozorny spokdj sumienia. Ciekawosc jest postawa cztowieka niezaanga-
zowanego w przedmiot swojego zainteresowania. Zaktada jedynie cheé
lepszego poznania przedmiotu. Poznanie to przebiega w plaszczyznie
pojeciowej, abstrakcyjnej, nie ma powiazania z wlasng egzystencja.
Obiekt mojej ciekawoSci jest catkowicie ,,przede mng”. Wchodze z nim
w relacje ,,ja” — ,,to”.

Na drodze wewnetrznej przemiany prowadzacej ku istnieniu war-
toSciowemu otwarcie si¢ na ,,ty” jako na tajemnice jest konieczne, choé
Swiat, w ktérym zyjemy, tego nie ulatwia'®. Dewizg czlowieka nie jest sum,
ale sursum — przekraczanie siebie poprzez otwieranie si¢ na drugiego
dzieki postawie wiary, nadziei i mitoSci. Drugie ,,ty” umozliwia osobie
ludzkiej przekraczanie, transcendowanie siebie. Kazdy jest wezwany do
,stwarzania siebie”, do przekraczania siebie poprzez otwieranie si¢ na
drugiego i bycie dyspozycyjnym (rozporzadzalnym).

Relacja stanowi o najbardziej istotnej konstytucji zycia kazdego czto-
wieka, czyli nalezy do istoty naszego istnienia. Sposob komunikowania sie

15’ W taki sposob opisuje spotkanie Martin Buber w dziele Ja i Ty. Wybor pism filozo-
ficznych, Warszawa 1992. Marcel inspirowat si¢ filozofia dialogu Bubera.

16 Zob. W. Zagdrska, Relacja podmiotowa na drogach rozwoju osobowego, ,,Horyzonty
Psychologii”, 2(2012), s. 89-103; taz, Subject-subject relation as a significant aspect of personal
development in adulthood, ,,Polish Psychological Bulletin”, 42(2011), nr 4, s. 181-187. https://
doi.org/10.2478/v10059-011-0024-8.
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z ludZmi zalezy od stopnia naszej wewnetrznej dojrzatosci. Jesli wiec nie
troszczymy sie o jakoS¢ naszych relacji, nie dojrzewamy, nie zabiegamy
o nasze czlowieczenstwo. Trzeba wiec zacza¢ od uznania, Ze nie jest si¢
jeszcze w petni cztowiekiem dojrzalym moralnie. Przemierzy¢ droge od
egzystencji banalnej do egzystencji autentycznej oznacza przejsé i te od
relacji banalnych do relacji autentycznych. Druga osoba pomaga dojrze-
wacé, poniewaz pomaga nie zamykac si¢ w sobie, we wlasnych problemach
czy interesach. Podmiotowa komunia z ,,ty” pozwala najpetniej dojrzewac
w czlowieczenstwie!’, dlatego — jak sygnalizowal juz Buber — wsp6lczesny
kryzys relacji jest kryzysem cztowieka'®.

Szczegolnie w relacji do Boga cztowiek powinien troszczy€ si¢ o spo-
tkanie ,,ja” —,, Ty”. Podmiotowa komunia z ,, Ty” Boga, oparta na dziala-
niu Jego taski, ale tez na wysitku cztowieka, pozwala bowiem najpetniej
upodabniac si¢ do Niego. Na drodze do tego upodobnienia potrzebne
sa wskazowki i pociagajacy przyklad. Dlatego w tym miejscu pragne na-
wigza¢ do oryginalnej, tworczej aplikacji elementéw mysli filozoficzne;j
Gabriela Marcela do fenomenologii zZycia wewnetrznego, aplikacji za-
wartej w pismach duchowych ks. prof. Tadeusza Dajczera, ktdrego postaé
i spuscizna sg bardzo bliskie dostojnemu Jubilatowi — ks. prof. Leonardowi
Ficowi. Ksiadz Profesor, w wywiadzie-Swiadectwie o ks. prof. Tadeuszu
Dajczerze, powiedziat miedzy innymi:

,»W ksigzkach ks. Dajczera uderza mnie najbardziej to «widzenie
wiary», ktorego my nie mamy. Duzo Swiatta. Jego jezyk, dla ludzi zbli-
zajacych sie do Boga, jest zrozumialy. Jest to jezyk mistyczny, jezyk,
ktory przekazuje co§ wiecej. Tresci zawarte w tych ksigzkach nie sa
teoria, dyskursem teologicznym. Ksigdz Dajczer mowi z doSwiadczenia,
przekazuje pewne doSwiadczenie: tak wtasnie jest i nie moze by¢ inacze;.
To juz jest widzenie. Jest to jezyk mitosci, Bozy jezyk. Pisze si¢ w ten
sposob, mowi, gdy rozumie si¢ rzeczy Boze. Mozna mowic o sprawach
Bozych z teologii, z podrecznikéw... Tymczasem ks. Dajczer niczego za
nikim nie powtarza, ale porusza si¢ swobodnie w Bozej rzeczywistosci. Ja
to rozumiem. Podpisatbym si¢ pod tym sposobem mowienia, jezykiem.
Nie ma tu logiki matematycznej. Jest inna logika — mitoSci. Jezyk ten
rozumieja ci, ktérzy maja do czynienia ze sprawami Bozymi. Rozumieja
go Swiecl. Nie jest to jezyk przesadny. Nie jest wygtadzony. Gdyby kto$

"Marcel, Homo viator, s. 63.
B Buber,JaiTy.
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mowil, Ze autor tu przesadza, znaczyloby to, ze «nie chwyta», nie rozu-
mie, o co chodzi”?.

3. Relacja podmiotowa (,,ja” —,,ty”)
w pismach duchowych ks. Tadeusza Dajczera

Ksiadz Tadeusz Dajczer byl profesorem nauk teologicznych, wybit-
nym religioznawca, fenomenologiem religii, mySlicielem, a jednocze$nie
kaptanem o wyjatkowej gtebi duchowej, wierze i mitosci do Eucharystii.
Byt ofiarnym spowiednikiem i poszukiwanym kierownikiem duchowym.
Roéwnolegle z praca naukowo-dydaktyczng na Uniwersytecie Kardyna-
fa Stefana Wyszynskiego w Warszawie (wczeSniej Akademii Teologii
Katolickiej) byt ogarniety pasja zycia duchowego. Dazyl radykalnie do
Swietosci 1 prowadzit do niej tysiace ludzi. Zawdzieczaja mu przemiane
zycia, nawrdcenie, rozpalenie mitoSciag do Boga i Eucharystii. Prowadzit
ich po ojcowsku drogami wiary w sakramencie pokuty, poprzez rozmowy
i konferencje duchowe. Cenili kazde jego stowo. Prowadzit ich i nadal
prowadzi dzieki opublikowanym ksiazkom.

Postuga duchowa ks. Dajczera oparta na bardzo dobrej znajomosci
pism mistykéw karmelitafiskich (zwlaszcza §w. Jana od Krzyza i §w. Teresy
od Dzieciatka Jezus) wiazata si¢ z poszukiwaniem mozliwosci praktycz-
nego prowadzenia wspotczesnego cztowieka do zjednoczenia z Bogiem
w mitoSci, tj. do stanu duszy, o ktérym pisza Sw. Jan od Krzyza czy §w. Te-
resa z Avila. Jest to zjednoczenie przeobrazajace, a dostownie, mowiac
jezykiem $w. Jana, zjednoczenie podobiefnistwa (union de semejanza),
kiedy to wola cztowieka upodabnia si¢ do tego stopnia do woli Bozej, ze
nie mozna ich od siebie odr6zni¢*. Wokot tej idei Swigtosci koncentruja
si¢ wlaSciwie wszystkie pisma duchowe ks. Dajczera.

Majac uwewnetrzniona klarowna synteze drogi do SwietoSci dang
Kosciotowi przez $w. Jana od Krzyza, ks. Dajczer poszukiwat antropolo-
gicznej bazy ku prowadzeniu powierzonych mu przez Boga ludzi — przeciez
o stabszej niz karmelitafiscy mistycy kondycji psychicznej i duchowej — ku
glebi i celowi zycia wewnetrznego. Baze t¢ odnalazt w relacyjnej naturze
czlowieka — wtasnie w jego zdolnoSci do relacji podmiotowej, relacji

Y Widzenie wiary. Wywiad z ks. dr. hab. Leonardem Ficem, prof. UKSW, w: Pasja wiary
i Eucharystii. O dzietach i osobie ks. prof. Tadeusza Dajczera, red. K. Kaminska, R. Markow-
ski [iin.], Warszawa 2013, s. 65.

20 Zob. np. syntetyczny opis tego stanu w: E. Stein, Wiedza krzyza. Studium o sw. Janie
od Krzyza, Krakow 1994, s. 75.
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spotkania opisywanej przez dialogikow, gtéwnie przez Martina Bubera
1 Gabriela Marcela. Zjednoczenie z Bogiem widziat jako szczyt tej relacji
(ktéra moze mie¢ swoje postaci posrednie rowniez bez spotkania z Bo-
giem), a interesowaly go podstawowe do§wiadczenia czlowieka na drodze
ku temu szczytowi, zwlaszcza w kontekscie prowadzenia duchowego.

Ksiadz Dajczer zajmowat si¢ rOwniez relacja podmiotowa w swoim
piSmiennictwie naukowym. Czynit to z perspektywy religioznawczej i an-
tropologicznej (co byloby warte osobnego opracowania). I odwrotnie,
majac ogromne zdolnosci interdyscyplinarne, aplikowal wiedze reli-
gioznawcza, antropologiczng i filozoficzng o relacji spotkania do teorii
1 praktyki zycia wewnetrznego. Najpierw w wyktadach akademickich,
konferencjach duchowych?!, homiliach, rozmowach indywidualnych,
potem rowniez w pismach duchowych??, gdzie ukazuje fenomenolo-
giczny obraz relacji podmiotowej migdzy cztowiekiem a cztowiekiem,
cztowiekiem a stworzeniem (natura, istota zywa), cztowiekiem a rzecza
(m.in. tzw. symbol prywatny), a przede wszystkim cztowiekiem a Bogiem.
Rozwaza spotkanie z Boskim ,, Ty” w roznych jego formach — w PiSmie
Swietym, w Eucharystii, w drugim cztowieku, w modlitwie, w prawdach
wiary, w przyrodzie. Wprowadza pojecie relacji podmiotowej wzgledem
idei jako tajemnicy. W Nieodkrytym Darze pisze:

,» 10, co Pan Bog mi objawia — a zawsze objawia mi Siebie — nie moze
by¢ traktowane jak zwykle idee, jak na przyktad ludzka wiedza. Wiedza
ludzka opiera si¢ na relacji przedmiotowej wobec idei i jest potrzebna.
Ale wkraczajac w Swiat objawiajacej si¢ mitoSci Boga, wkraczam w obszar
tajemnic, a nie wiedzy. Ich rozumowe analizowanie nie wystarcza.

Okazuje si¢ wtedy, ze do idei, jaka jest tajemnica, moge mieC rowniez
relacje podmiotowa. Ta idea staje sie wowczas nie tylko przedmiotem moich
badan, ale przypomina bardziej kontakt z osoba niz z rzecza. Tajemnica
Eucharystii, gdy w taki sposob w nig wchodze, staje sie wtedy taka Boza
idea, ktora chlone, ktora mnie ogarnia. Staje si¢ bierny, jestem tym przyj-
mujacym. Ta tajemnica przenika mnie w taki sposob, ze nabieram przeko-
nania, iz powinienem nia zy¢, ze powinna si¢ ona stawac czastka mojego
«ja», mojej egzystencji. A to znaczy, ze w tej relacji, w jaki$ niewidoczny dla

! Miedzy innymi w konferencjach gltoszonych w latach 1988-1994 do Ruchu Rodzin
Nazaretanskich.

2 W szczegblnos$ci w Rozwazaniach o wierze. Z zagadnien teologii duchowosci (Czgsto-
chowa 1992), w Sakramencie obecnosci. Rozwazania o Eucharystii 4 (Opole — Warszawa 2009)
iw Nieodkrytym Darze. Rozwazania o Eucharystii 6 (Zamo$¢ — Warszawa 2009).

244



mnie sposob, Bog stworzyl szczeline, przez ktora zaczyna ogarnia¢ mnie
Soba, swoja mitoscia. Pozwala mi zy¢ tym, co mozna juz nazwaé wiarg”?.

Przyjrzyjmy sie jeszcze opisowi nawiazywania relacji podmiotowe;j
z drugim czlowiekiem w przestrzeni wiary, jaki zawiera, obok wielu innych
rozwazan dotyczacych tej relacji, ksiazka Sakrament obecnosci:

,Potrzebne jest inne spojrzenie [...]. Spojrzenie wiary. Wierzy¢, to
znaczy patrzed inaczej, miec czas, nigdzie si¢ nie spieszy¢. Przekraczac to,
co dostepne tylko zmystami. W kazdej sytuacji, w ktdrej jestem z drugim
cztowiekiem, moge probowac przebic sie przez zmysly do tej innej rzeczy-
wistoSci, o ktorej wiem, ze jest. Musze tylko chciec si¢ przebié. Patrze na
jego twarz, a szukam jego mysli, szukam tego, co w nim si¢ dzieje, a nie
tego, co wida¢ na twarzy. Moge by¢ ubogacony przez spotkanie z nim,
kimkolwiek jest, poniewaz jest historig dziatania Boga w jego zyciu”?.

Ksiadz Dajczer nie rozwaza relacji podmiotowej dla niej samej czy
jedynie dla poszerzenia naszej o niej wiedzy. Zawsze chodzi mu o co§
wiecej, 0 wybor Boga, o pojscie za Nim do kofica, o zakochanie si¢ w Nim.
Oto wihasciwe dopetienie Marcelowskiego dojrzewania w cztowieczen-
stwie w wymiarze ludzkim i duchowym wyniesione do nadprzyrodzonosci
przez kontakt z absolutnym ,, Ty” Boga. O takie, otwarte na Boga czto-
wieczenstwo, ktore znajduje swojq petnie na drodze zycia wewnetrznego,
ks. Dajczerowi chodzi. Na te gtéwna funkcje jego dziet zwraca uwage
ks. Bolestaw Szewc:

,Odczytuje, ze nadrzednym imperatywem kierujacym tworczoscia
ks. Dajczera, bylo pociaganie ku Bogu. Nawet w formie potrzasniecia,
zburzenia jakichs falszywych struktur w nas. Jestem zatem przekonany, ze
to pociaganie ku Bogu widoczne w jego pismach wynikato z jego wnetrza,
z tego, kim byt. Jest to najbardziej widoczne w szeSciu ksiazkach z cyklu
Rozwazania o Eucharystii. Zaraza w nich czytelnika swoim zdumieniem
i fascynacja Bogiem — Chrystusem Eucharystycznym.

Jestem zdania, ze jego pasja pociggania ku Bogu jest istotnym kluczem
do zrozumienia jego tworczosci i jg cala przenika, nawet t¢ najbardziej
naukowa tworczo$¢”>.

2 T. Dajczer, Nieodkryty Dar. Rozwazania o Eucharystii 6, Zamo$¢ — Warszawa 2009,
s. 3-12.
% Tenze, Sakrament obecnosci, s. 36.

¥ B. Szewc, Jak odczytywaé pisma ks. prof. Tadeusza Dajczera. Wskazowki metodologicz-
ne, w: Swiadek wiary i mitosierdzia ks. prof. Tadeusz Dajczer (1931-2009), red. E. Sakowicz,
W. Zagorska, Warszawa 2019, s. 91.
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Ksiadz Tadeusz Dajczer dokonat oryginalnej, fenomenologicznej ana-
lizy relacji spotkania w odniesieniu do drogi cztowieka do Boga. Analizy
prezentowanej jezykiem doswiadczenia, a nie teorii, charakterystycznym
dla autoréw duchowych (des spirituels). Owoce tej analizy, a jednoczes$nie
refleksji prowadzonej przez cale zycie sa widoczne juz w szeroko znanych
w Polsce i na §wiecie Rozwazaniach o wierze ks. Dajczera, ale najpetnie;j
ukazuja si¢ w przywotanym wyzej dziele Sakrament obecnosci. Cz¢s¢
pierwsza ksigzki jest picknym, dialogowanym ,,wyktadem” wprowadza-
jacym w istote relacji podmiotowej z cztowiekiem i z Bogiem, zwlaszcza
obecnym w Eucharystii, jak rowniez relacji podmiotowej ze zjawiskami
natury i ideami. W czeSci drugiej znajdujemy catkowicie oryginalna apli-
kacje wiedzy o relacji podmiotowej do modlitwy przenikajacej czynnoSci
(modlitwy czynnoscia), do kwestii poszukiwania prawdziwego sensu i celu
zycia cztowieka, do oczyszczania intencji czynnosci, do troski o wtasne ciato
jako doczesna Swiatynie spotkania z Boskim ,, Ty” i do najbardziej osobi-
stego kontaktu z Bogiem poprzez zwracanie si¢ do Jezusa-Eucharystii.

Ksiadz Dajczer nawiazuje w swoich tekstach rowniez do Marcelow-
skiej kategorii ,,obecnoSci”. Dla obu autoréw sposéb istnienia osoby
ludzkiej jest obecnoScig i odzwierciedla sposob istnienia Osoby Boga.
Obecnos¢ to —jak przyjmuje filozofia spotkania — ,,istnienie dla”. Relacja
spotkania to relacja dwoch obecnosci, ktore w momencie spotkania sa
catkowicie dla siebie, otwieraja wzajemnie na drugiego cale swe istnienie®.

Taki byt tez kontakt z ks. Dajczerem — w duchu spotkania dwoch
obecnoSci. Byt cztowiekiem relacji podmiotowej, jej Swiadkiem. To byt
styl jego funkcjonowania, sposob zycia, obcowania z ludZmi, narzedzie
pracy. Nie rozpoczynat kontaktu od zalatwienia sprawy, od zasiegniecia
informacji. Pierwszy byt dla niego sam czlowiek, jego dusza. Podczas
rozméw z ks. Dajczerem odnosito si¢ wrazenie, jakby nic nie byto dla
niego wazniejsze od osoby, z ktora wtasnie jest. Byt catkowicie dla niej.
Obdarzat ja cata swoja uwaga. Nigdzie si¢ nie spieszyl, ale wiedziat,
kiedy skoniczy¢é rozmowe. PoSwiecat kazdemu tyle czasu, ile ten kto§
potrzebowal. Sprawiat wrazenie cztowieka zupetnie wolnego od samego
siebie, swoich obowigzkdw, pozbawionego trosk. Promieniowat spokojem
i pogoda ducha.

2 Zob. np.: J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakow 1987; A. Wegrzecki,
O poznawaniu drugiego czlowieka, Krakéw 1992; S. Szczyrba, Problem relacji religijnej,
£.6dz 2009.
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* * *

Troska o relacje podmiotowa jest miarg naszego dojrzewania w czto-
wieczenstwie. Zapewne nie jedyna, ale niezwykle istotng. Zaktada bowiem
przekraczanie przecietnosci i siebie takiego, jakim si¢ aktualnie jest.
Wymaga wysitku moralnego. Cztowiek — byt wcielony — jest wezwany do
przekraczania swojej conditio humana, transcendowania siebie. Kiedy
probujemy traktowac drugiego jako tajemnice, to whasnie transcendujemy,
przekraczamy przecigtny sposdb odnoszenia si¢ do cztowieka, przekra-
czamy to, do czego jesteSmy przyzwyczajeni. Charles Péguy ostrzega:

,»Jest coS gorszego niz miec zta dusze, albo nawet niz wyrabiac¢ w sobie
zla dusze. Gorsze jest mie¢ wyrobiong dusze. Jest co§ gorszego niz miec
perfidna dusze. Gorsze jest mie¢ dusze przyzwyczajong”™?’.

Rutyna wszystko niszczy. JesteSmy wezwani do przeciwstawiania si¢
jej, przekraczania jako$ci naszych relacji. Dzisiaj musza by¢ inne, glebsze.

Drugi cztowiek nie potrzebuje kogos, kto jest wigkszy od niego, kto
sam sobie radzi; nie potrzebuje mojej czynnosci whasnej, ale Boga, skoro,
jak podkresla ks. Dajczer, potrzebuje relacji spotkania bardziej niz chleba.
Czy w dzisiejszych zsekularyzowanych czasach jeszcze ja otrzyma? Czy
da si¢ uratowac cztowieczenstwo w cztowieku?

STRESZCZENIE

Stechnicyzowana wspolczesnosé, z jej nastawieniem na konsumpcje i przyjem-
nos¢, nie sprzyja moralnemu dojrzewaniu ludzkiej osoby czy refleksji nad wtasnym
cztowieczenstwem. Stwarza cztowieka powierzchownego, ktérego relacje z innymi
réwniez nie sa glebokie. Relacja instrumentalna, pragmatyczna (,,ja” — ,,to”) dominuje
nad autentycznym spotkaniem, nad relacja podmiotowa (,,ja” —,,ty”’) w rozumieniu
filozoféw dialogu. Chrzedcijanski egzystencjalista Gabriel Marcel (1889-1973)
podkreSla, ze cztowiek musi dopiero siebie ,,stwarza¢”, powotany jest do ,,dojrze-
wania w cztowieczefistwie”. To droga wysitku moralnego od egzystencji banalnej
do autentycznej, na ktdrej — jak mozna wnioskowac z jego pism — fundamentalne
jest podjecie dwojakiego rodzaju trudu: (1) doglebnej refleksji nad tajemnica ludz-
kiego istnienia i zycia oraz nad Tajemnica Boskiego ,,Ty”; (2) rozwoju w relacjach
miedzyludzkich ku petni relacji podmiotowej i byciu ,,rozporzadzalnym” wzgledem
innych. Ksiadz Tadeusz Dajczer (1931-2009), wybitny religioznawca i poszukiwa-
ny kierownik duchowy, odnalazt w relacyjnej naturze czlowieka opisywanej przez
Gabriela Marcela antropologiczng baze ku prowadzeniu powierzonych mu dusz do
Boga. W swoich pismach dokonat oryginalnej, fenomenologicznej analizy relacji

2 Ch. Péguy, Evres poétiques completes, Paris 1957, s. 1388. Zob. tez: antologia Charles
Péguy — cztowiek dialogu, Krakéw 2003, s. 117.
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podmiotowej na drodze ku Niemu. Zjednoczenie z Bogiem widziat jako szczyt
relacji ,,ja” —,, Ty”. My§l obu autoréw przekonuje, ze troska o relacje podmiotowa
jest miarg dojrzewania w cztowieczenstwie.

Stowa kluczowe: dojrzewanie w cztowieczefstwie, relacja podmiotowa ,,ja” —
»ty”, spotkanie, cztowiek jako tajemnica, Bog jako Tajemnica, droga do zjednoczenia
z Bogiem, Gabriel Marcel, ks. Tadeusz Dajczer.

SUMMARY

The technicised contemporaneity that is focused on consumption and pleasure
is not conducive to the moral maturation of a human person or to reflection on
one’s own humanity. It creates a superficial person whose relationships with others
are also far from profound. An instrumental, pragmatic relationship (“I” — ”it”)
dominates over an authentic encounter, over a subject-subject relationship (“I” -
”Thou”) in the understanding of the philosophers of dialogue. The Christian exis-
tentialist Gabriel Marcel (1889-1973) emphasises that a person must first “create”
him/herself and that he/she is called to “maturation in his/her humanity”. This is
a path of moral efforts from a banal existence to an authentic one, where — as can
be deduced from Marcel’s writings — the concept of two types of effort is funda-
mental: (1) The effort of deep reflection upon the mystery of human existence and
life, and on the Mystery of the Divine “Thou”; and (2) The effort of development in
interpersonal relationships towards the fullness of a subject-subject relationship and
being “disponible” to others. Reverend Tadeusz Dajczer (1931-2009), an outstand-
ing scholar of religion and sought-after spiritual director found in the relational
nature of a human person described by Gabriel Marcel the anthropological base
for leading the souls entrusted to him to God. In his writings, he carried out an
original, phenomenological analysis of the subject-subject relationship on the path
towards God. He saw union with God as the peak of the “I” — ”You” relationship.
The thoughts of both Authors demonstrate that the nurturing of a subject-subject
relationship is the measure of maturation in humanity.

Key words: maturation in humanity, subject-subject relationship (“I” - ”You”),
encounter, the human person as a mystery, God as a Mystery, the way to union with
God, Gabriel Marcel, Rev. Tadeusz Dajczer.
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